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S. MASSIMILIANO KOLBE:
DALLA PROFESSIONE DI FEDE
AL MARTIRIO CON MARIA

P. prof. univ. dr. Raffaecle Di MURO, OFMConv
Pontificia Facolta Teologica, S. Bonaventura,
Roma

Abstract

Kolbe ¢ un autentico maestro nella fede perché professa il Credo in modo chiaro
e convinto fino al martirio. L'aderire agli elementi del Simbolo investe mente e cuore
e cio costituisce la base del suo apostolato, del suo insegnamento e del dono della
sua vita. Inoltre, riscontriamo in modo abbondante ed evidente un altro aspetto del
suo percorso di fede rappresentato dall’abbandono fiducioso e costante in Dio. Tutto
cio si tramuta nel desiderio di una professione convinta al punto di divenire martirio.

Keywords: fede, preghiera, grazia, affidamento, martirio

Introduzione

In questo articolo ci proponiamo di realizzare un approfondimento circa
la fede in S. Massimiliano Kolbe, sulla scorta delle preziose riflessioni che
giungono dal Pontefice Benedetto XVI riguardanti I’Anno della fede e che ci
invitano a rivisitare il modo in cui il martire polacco professa il Credo. In
modo specifico, prenderemo in esame 1’adesione al Simbolo da parte del
santo che nei suoi componimenti esprime esplicitamente la sua professione
ed invita anche gli interlocutori a fare lo stesso. Il suo credere giunge fino
alla disponibilita ed alla realizzazione del martirio: questa dimensione
analizzeremo nella seconda parte. Infine, valuteremo in che misura 1’Imma-
colata ¢ maestra nel percorso di fede del padre Kolbe che in lei ha sempre un
costante e decisivo punto di riferimento. Ci auguriamo che queste pagine
possano portare un buon contributo alla celebrazione di questo anno nel quale —
ne siamo certi — I’esperienza spirituale di S. Massimiliano puo rivelarsi assai
preziosa.
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1. Adesione alle verita rivelate

Secondo il Catechismo della Chiesa Cattolica, per fede si intende la perso-
nale adesione alle verita rivelate nonché 1’abbandono fiducioso del credente
alle disposizioni divine. Questa virtu teologale, che tutti riceviamo con il
Battesimo, cresce, dunque, man mano che la pratichiamo'.

Nella Lettera apostolica Porta fidei, Benedetto X VI sottolinea la dimen-
sione comunitaria e sociale della propria professione. Chi aderisce al credo
cristiano ¢ chiamato a testimoniarlo con la vita e le opere che pone in essere.

Professare con la bocca, a sua volta, indica che la fede implica una
testimonianza ed un impegno pubblici. Il cristiano non pud mai pensare che
credere sia un fatto privato. La fede ¢ decidere di stare con il Signore per
vivere con Lui. E questo “stare con Lui” introduce alla comprensione delle
ragioni per cui si crede. La fede, proprio perché ¢ atto della liberta, esige anche
la responsabilita sociale di cio che si crede. La Chiesa nel giorno di Pentecoste
mostra con tutta evidenza questa dimensione pubblica del credere e
dell’annunciare senza timore la propria fede ad ogni persona. E il dono dello
Spirito Santo che abilita alla missione e fortifica la nostra testimonianza,
rendendola franca e coraggiosa. La stessa professione della fede ¢ un atto
personale ed insieme comunitario. E’ la Chiesa, infatti, il primo soggetto della
fede. Nella fede della Comunita cristiana ognuno riceve il Battesimo, segno

efficace dell’ingresso nel popolo dei credenti per ottenere la salvezza®.

Tutta I’esperienza spirituale di padre Kolbe si muove su questa linea. Egli
annuncia con 1 suoi articoli gli elementi del Simbolo e li conferma con il proprio
eloquente vissuto. Nel santo martire polacco la voce e I’esempio corrono nella
medesima direzione.

Per S. Massimiliano “La fede ¢ un atto della ragione, la quale, seguendo
il comando della volonta, mossa dalla grazia divina, riconosce una verita
rivelata™.

Da questa definizione, tratta da un articolo apparso sul Cavaliere

giapponese e avente per titolo “La fede”, consegue che aderire agli elementi

U Catechismo della Chiesa Cattolica, 1814-1816.
2 BENEDETTO XVI, Porta fidei, 9-10.
3 SK 1202.
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Infatti,

Ella sola deve istruire ciascuno di noi in ogni istante, deve condurci,
trasformarci in S¢ stessa, di modo che non siamo piu noi a vivere, ma Ella
in noi, cosi come Gesu vive in Lei e il Padre nel Figlio. Permettiamo a Lei
di operare in noi e per mezzo nostro qualunque cosa desidera ed Ella

compira sicuramente miracoli di grazia®.

Il santo martire polacco ci fa comprendere cosa voglia dire trasfor-
marsi in Maria. 11 suo esempio straordinario ci pone nella condizione di
poter vivere all’insegna della massima fede come ha fatto lei. L’esem-
plarita di Maria costituisce un elemento importante della mariologia
francescana e S. Massimiliano dimostra di essere uno splendido interprete
di questa scuola teologica’®.

Conclusione

Possiamo concludere questo nostro intervento affermando che padre
Kolbe ¢ un autentico maestro nella fede. Egli, infatti, professa il Credo in
modo chiaro e convinto negli scritti in cui si sente chiamato a farlo, ad
esempio negli articoli. Il suo aderire agli elementi del Simbolo investe mente
e cuore e ci0 costituisce la base del suo apostolato, volto a promuovere il
Cristianesimo dove non ¢ conosciuto e a renderlo piu vivo nei battezzati.
Inoltre, riscontriamo in modo abbondante ed evidente un altro aspetto del suo

35 §K 556. Anche nel campo di concentramento portava due immagini disegnate a matita
da un altro prigioniero: una ritraeva il Signore e I’altra I’Tmmacolata. La presenza di Cristo e
della Vergine erano uno speciale sostegno nei tempi della prigionia. Nel campo di Auschwitz
non veniva meno il suo amore per I’Immacolata e non mancava di riferirsi costantemente al
suo esempio. (cf. PATAVINA SEU CRACOVIEN., Beatificationis et Canonizationis, 51).

36 G. Simbula ritiene che, secondo il santo: “nell’ordine della grazia la Vergine Maria
occupa una posizione altissima, ma nella concretezza della vita quotidiana ella non si discosta
in nulla da noi. P. Kolbe non perde mai di vista questa verita. La centro della riflessione
teologica c¢’¢ I’Immacolata Concezione, fino al punto che ordinariamente egli designa la
Vergine Maria con il titolo di Immacolata, egli perd non ignora gli aspetti «kenotici» della
Vergine, anzi li rivive nella sua vita, come sarebbe facile esplicitare, e i presenta, anche se
con minor risalto di volume, nei suoi scritti. Nei diversi schemi preparati in vista di confe-
renze o del libro sull’Immacolata, egli pone sempre in giusto risalto il momento terreno della
vita di Maria e gli aspetti quotidiani della sua esistenza” (SIMBULA, San Massimiliano Kolbe.
Pensiero, 116).



S. Massimiliano Kolbe: Dalla professione di fede al martirio con Maria 27

percorso di fede rappresentato dall’abbandono fiducioso e costante in Dio.
Tutto cio si tramuta nel desiderio di una professione convinta al punto di
divenire martirio. Gli eventi di Auschwitz sono preceduti da molti episodi
preparatori che rappresentano il preludio alla donazione della vita nel campo
di concentramento. L’Immacolata, con 1’esempio che ¢ possibile contemplare
nella Scrittura, ¢ il modello per eccellenza nel suo itinerario battesimale e di
consacrazione.

La testimonianza della Madre di Dio ¢ colta in pieno dal francescano
polacco che fa di lei uno tra i principali motivi ispiratori della sua fede.
Riteniamo che le riflessioni che Kolbe dona al lettore possono rappresentare
dimensioni in grado di stimolare al meglio il nostro credere. Egli, infatti, ¢
maestro nell’insegnarci che aver fede non rappresenta solo un fatto intellettuale
o teorici, ma implica un continuo trasferirsi nella realta in cui viviamo e
siamo chiamati a dimostrare la qualita della nostra fede, che pud essere
elevata solo se visibile e disponibile al martirio. Inoltre, la stessa devozione
a Maria non pud rappresentare un mero invocarla, bensi un continuo studio
delle sue virtu che possono essere conseguentemente praticate in modo edificate
dal fedele cristiano®’.

37 G. Simbula ritiene estremamente attuale il cammino di fede di matrice kolbiana che
consiste “nella ricerca appassionata del Regno di Dio, per la salvezza dei fratelli, fatta
sull’esempio di Maria Immacolata, identificandosi con Lei grazie al suo materno aiuto. In
altre parole, la ricerca del Regno di Dio, finalita comune a tutti i movimenti e le spiritualita
ecclesiali, viene perseguita mediante la consacrazione a Dio, attraverso I’Immacolata, che
impegna a conformare la propria volonta a quella di Dio e dell’Immacolata (perfezione
personale) e a ricercare la salvezza dei fratelli (apostolato). Di specifico nel Kolbe c’¢ la forte
caratterizzazione mariana e la particolare sottolineatura del dogma dell’Immacolata Conce-
zione, grazie alla tradizione francescana e ad un suo particolare carisma” (G. SIMBULA, San
Massimiliano Kolbe profilo umano e spirituale. Approccio cronologico agli scritti, Roma
1998, 328).






L’ETICA DELL’ACCOMPAGNAMENTO
DEL MALATO TERMINALE

P. prof. dr. Edmund KOWALSKI, CSsR*
Accademia Alfonsiana —
Istituto Superiore di Teologia Morale, Roma

Abstract

The aim of the article is to show the problem of humanization of death and
related ethical challenges regarding accompanying the patient in the terminal state.
In the event of insufficient therapeutic measures, the physician should take proper
care of the dying person. The issue of humanization of death is described based on
the writings of Elisabeth Kiibler-Ross. First of all, it concerns the patient himself and
his reaction to the perspective of death. Patient responses are very different and
require a lot of patience from healthcare professionals and other caregivers. Also
important are the ways of experiencing this situation by relatives and family, also
taking part in the passing of the dying person, which can be expressed in shaking
hope or lack of acceptance. The second part of the article discusses various ethical
issues related to accompanying the dying: the ability to listen, assessment of the
heritage of the past, mediation in the patient's responses, respect for the values
professed by the patient, entering the cultural world of the dying, spiritual
accompaniment, acceptance of defeats.

Keywords: accompanying, Elisabeth Kiibler-Ross, humanization of death,
terminal state, death

Introduzione

Se i trattamenti medici sono ormai insufficienti € 1 mezzi terapeutici
diventano sproporzionati, il medico deve accompagnare il morente, lasciando
che la sua vita scivoli naturalmente verso la morte. La strategia dell’accom-
pagnamento consiste, quindi, (1) nel riconoscere 1 limiti della medicina clinica
decidendo di astenersi o interrompere trattamenti sproporzionati, (2) nel restare
vicini al malato terminale dandogli la possibilita di esprimere 1 suoi sentimenti

" ekowalski@libero.it
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Conclusioni

La morte, come nessun’altra esperienza propriamente umana, ci fa scoprire
il senso e ’unicita della vita: la morte come compimento dello stato di “homo
viator”. Puo capitare che volendo capire il malato terminale, accompagnandolo
realmente e cio€ senza imporre il proprio passo, rendendosi disponibili ai suoi
sentimenti e ai suoi bisogni, emerga la richiesta di essere aiutato a morire. Di
fronte a tale richiesta I’approccio ispirato ad un’etica dell’accompagnamento
¢ la preoccupazione di capire (decodificare) la volonta profonda del malato.
“Aiutatemi a morire” in certi casi puo voler dire: “calmate in ogni modo il
mio dolore”. In altri casi, quando a far soffrire non ¢ tanto il dolore fisico quanto
il travaglio della perdita con la convinzione che “la mia vita ha perso ogni
senso”, la stessa richiesta puod esprimere il desiderio di trovare un riscontro
che la vita vale ancora, conserva nonostante tutto un senso. In molti casi la
richiesta puo essere collegata alla preoccupazione di essere di peso, di gravare
sulla famiglia. E la prova della dipendenza, la piu difficile forse, oggi, da
affrontare, abituati come siamo a considerare 1’indipendenza come sinonimo
di dignita della persona. Puo capitare allora che I’esperienza della dipendenza
faccia nascere profondi sensi di colpa.

La richiesta di essere aiutato a morire ¢ in realta la traduzione dell’atte-
ggiamento di coloro che circondano il malato e anche della societa tutta intera
che non crede piu nel valore di certe vite e non € capace di confermare 1’altro,
di rafforzarlo nel sentimento del suo valore in un momento particolarmente
duro in cui puo essere colto dal dubbio, dall’avvilimento e dalla depressione.
Sappiamo purtroppo che a fronte di sempre maggiori ricchezze riversate nelle
organizzazioni socio-assitenziali, nelle costruzioni di edifici e di nuove
attrezzature non ¢ corrisposto un reale miglioramento dei servizi medici,
palliativi ed assistenziali. E per questo forse che la provocazione piu inte-
ressante dall’attuale movimento delle cure palliative ¢ quella che stimola ad
andare oltre un certo modello di etica professionale, perché inadeguata a
sostenere la domanda etica espressa dalla scelta dell’accompagnamento al
malato terminale.
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AUGUSTIN - AL DOILEA ATANASIE

Pr. conf. univ. dr. Fabian DOBOS,
Universitatea ,,Al. 1. Cuza”, lasi

Abstract

The current article highlights the resemblance between the great Holy Fathers
of the Church: St. Athanasius and St. Augustine. In the middle 4th century, when
St. Augustine was born, Christians were already divided into two main parties: those
agreeing with the faith profession of Nicaea (325) and those who were against. The
pro-Nicaean party was lead with maximum tenacity for almost half of a century by
St. Athanasius. Even if the whole world seemed to be touched by Arianism, Atha-
nasius stood steady on his decision to defend the creed expressed by the Ecumenical
Council of Nicaea.

Shortly after the decease of this great defender of the faith in Alexandria, the
converted Augustine receives the baptism on Easter night in 387, through the hands
of the famous Bishop of Milano, St. Ambrosius. After that, Augustine joined with
full strength in mind and spirit, the fight against the heretics, taking the lead of the
party faithful to the Nicaea-Constantinopolitan creed. These two great saints left
their spiritual mark on Christian Antiquity, because, while presenting the Christian
Doctrine to the pagans, they were also correcting the heretics, and strengthening the
faithful Christians in living fully agreeing to the Nicaea-Constantinopolitan creed.

Keywords: St. Augustine; St. Athanasius; Nicaea-Constantinopolitan creed;
Arianism; Pelagianism.

Introducere

La jumatatea secolului al IV-lea, cand s-a nascut sfantul Augustin
(13 noiembrie 354, Tagaste — Africa de Nord) crestinii deja erau Tmpartiti in
doud mari factiuni: pro si contra profesiunii de credintd de la Niceea (325).
Gruparea proniceeand a fost condusd cu maxima tenacitate, timp de aproape
jumatate de secol, de sfantul Atanasie, care a ocupat scaunul patriarhal de
Alexandria, In perioada 328-373. Pentru lupta sa asidud Impotriva tuturor
ereticilor, In special contra arienilor, in acea perioada tensionata, Atanasie si-a
meritat titlul de ,,coloana a Bisericii” si ,,parinte al ortodoxiei” (sfantul Grigore
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Concluzie

Al doilea Atanasie al Antichitétii a trecut la cele vesnice la 28 august 430,
fiind ingropat cu participarea a numerosi episcopi, preoti si credinciosi’’, in
bazilica ,,Sfantul Stefan” (,,Bazilica Pacii”’) din Hipona, in timp ce barbarii
devastau Africa de Nord®8. La cateva luni dupd moartea lui Augustin, casa
episcopald a fost arsa — dar cartile au fost, ca prin minune, salvate — preotii si
credinciosii din orasul Hipona imprastiindu-se, fiecare pe unde a putut.

In anul 504, sfantul episcop Fulgentiu de Ruspe, exilat impreuni cu alti
episcopi, de catre regele vandal Trasamund, a transportat ramasitele pdman-
testi ale marelui Augustin in Sardinia. Dupa ce sarazinii au cucerit aceasta
insuld, moastele sfantului Augustin au fost rdiscumpdrate in anul 722 de regele
longobard Liutprand (712-744), fiind depuse in biserica augustinienilor ,,San
Pietro in Ciel d’Oro” din Pavia®’, unde se afld pani in zilele noastre*’.

Mostenirea spirituald pe care marele Augustin a lasat-o crestinilor este
imensa. El a reusit sa impace in mod sublim ratiunea si credinta, punand astfel
baza filosofiei crestine.

De asemenea, al doilea Atanasie al Antichitatii a fost un campion in lupta
impotriva tuturor ereziilor din timpul sdu, un exemplu stralucitor de aparator
al credintei autentice in Dumnezeu, unul si intreit, si in Biserica apostolica.
Astfel, putem afirma Tmpreund cu Bossuet ca Augustin este ,,singurul pe care
Providenta I-a stabilit cu ocazia disputelor ce s-au ivit in timpul sau, ca sd ne
dea un corp intreg de teologie, care a fost rodul lecturii sale profunde si
continue a sfintei scripturi’*!.

37 POSSIDIUS, Vita S. Aurelii Augustini, cap. XXXI.

38 https://laliberta.info/2015/09/13/le-reliquie-di-santagostino-da-ippona-a-pavia/
[accesat la 18 mai 2021].

39 In aceastd bisericad — ce a primit titlul de basilica minor — se mai afli mormantul
regelui Liutprand, dar si al filosofului martir Boetius.

40 Cf. https://santagostinopavia.wordpress.com/la-basilica/larca-e-la-tomba-di-santagostino
[accesat la 19 mai 2021].

41 BOSSUET, Défense de la Tradition et des Saints Péres, cartea IV, cap. 16.



OMUL NOU iN FAMILIA CRESTINA
IN SCRISOAREA CATRE EFESENI

Pr. drd. Daniel GIURGIU,
Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca,
Facultatea de Teologie Romano Catolica

Abstract

Certainly, about the Apostle Paul and the holy texts that make up the Corpus
Pauline, numerous pages have been written and will be written, even though the
research on his work is already reaching astounding proportions, there is still
something that catches the eye. The work of the Apostle is like a spring from which
water flows, we taste this water, but each time it is a new water. As ,,new water” for
this study, I chose the Letter to the Ephesians, addressing two themes: the new man
(Eph 2,15 and 4,24) and the Christian family (Eph 5,21-6,9).

Their treatment will determine the need to unite the two themes, the new man
and the family, so that we can see what the new way of thinking means in the daily
dynamics within the various relationships within this sacred Union. I could not
overlook one of the most flourishing periods of the Church, the patristic period,
focusing on both the sources found in patrology, both Latin and Greek.

In a first stage, the study deals with the new man theme starting with an etymo-
logical analysis of the new word based on the original Greek text, continuing with
analysis based on two verses of the epistle. In the second part, arguments and
presentations are directed to the family, where, because of the Jewish environment
in which Saint Paul lived, the influences of that family type on his thinking are
highlighted, I examined relationships within the family, turning my attention to three
exhortations within the pericope: the man-woman relationship (5,21-33), the child-
parents (6,1-4) and the servant-masters (6,5-9). After these examinations, I analyzed
what the new man means in the Christian family, appealing, as support, to the
opinions of the Holy fathers.

The red thread that pervades the whole work is the new man, the man who
through Christ becomes new, and that is why I have tried to express, as best as
possible, the transformation that takes place within man, but also the external reality
that stands out, through this status of a new man, in the social and family framework.
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Keywords: Saint Apostle Paul, Letter to the Ephesians, new man, kainos, neos,
Christian family, baptism, the man-woman relationship, the child-parent relationship,
the servant-master relationship.

Introducere

Sfantul Paul este o personalitate definitorie pentru Biserica primara. Glasul
lui nu s-a facut auzit doar in primele secole ale crestindtatii, ci rasuna de-a
lungul secolelor, in fiecare parte a teologiei si exegezei biblice. ,,Apostolul
neamurilor”, nu numai cd a definit crestinismul, asa cum il cunoastem astazi,
ci a influentat semnificativ mentalitatea societdtii apusene, lasand mostenire
in Corpusul lui, pe langa vestirea lui Cristos cel Inviat si o sumedenie de
tratate de naturd eticd, utile si actuale si pentru perioadele care l-au urmat'.
Imi rezerv dreptul de a afirma ci Occidentul sigur nu ar fi fost la fel fara
marcantul caracter al personalitatii lui Paul.

Cu siguranta, despre sfantul Apostol Paul si despre textele sfinte care
alcatuiesc Corpusul Paulin s-au scris si se vor scrie si in continuare pagini
numeroase, chiar dacd cercetarea asupra operei sale atinge deja proportii
uluitoare, tot mai exista ceva ce capteaza atentia. Folosind o imagine paralela,
se poate afirma cd opera apostolului este ca un izvor din care curge apa, noi
gustam aceasta apd, insa de fiecare data este o apa noud.

Ca apd noud pentru studiul de fatd, am ales Scrisoarea cdtre Efeseni’,
abordand doud teme: cea a omului nou (£f 2,15 si 4,24) si cea a familiei
crestine (£f5,21-6,9). Tratarea acestora va determina necesitatea de a uni cele
doua teme, omul nou si familia, pentru a putea observa ce inseamna noul mod
de gandire in dinamica cotidiand din interiorul diferitelor relatii in cadrul
acestei uniuni sacre. Nu am putut trece cu vederea una dintre cele mai inflo-
ritoare perioade ale Bisericii, perioada Patristicd, axandu-ma pe ambele surse
intalnite in Patrologie, atat cea latina, cat si cea greaca.

'In fiecare epoci gandirea paulina, atat in cadrul eclezial, cat si filozofico-politic, a fost
talmacita si rastadlmacita in nenumarate moduri, ducand la descoperirea de noi si noi sensuri
a cuvintelor aflate in scrisorile lui.

2 Multi biblisti si cercetatori biblici si-au impartit parerile cu privire la autenticitatea
Scrisorii catre Efeseni, unii nerecunoscandu-1 pe Sfantul Paul drept autor. Fie ca este vorba
despre o epistola paulina sau deutero-paulina continutul acesteia ofera lumii o adevaratd comoara.
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comun, conform lui Tertulian; Ambrosie 11 indeamna pe barbati sa isi respecte
sotiile; iar in De Genesi, ad Litteram a lui Augustin observam cele trei funda-
mente ale familiei; pe cand loan Crisostom schiteaza fundalul trinitar al uniunii
matrimoniale si forta inepuizabild a iubirii din cadrul ei. Este clar ca nu se
poate discuta despre o familie crestind decat prin lumina creatiei noi, care se
implineste, in mod concret, prin transformarea omului vechi in cel nou. Dar
odatd cu aceasta transformare, omul nou trebuie sa si traiasca in conformitate
cu noile cerinte. Acestea se rasfrang si in cadrul familial. Familia crestina
reprezintd unirea a doi oameni noi. Acestia traind in virtutea acestui spirit nou
sunt ajutor, sprijin, colaboratori unul pentru altul. Impreuna cauti sa se indrepte
spre binele comun, spre Dumnezeu. Aceasta se vede in viata si In activitatile
cotidiene, profesionale si casnice, dar si In educarea umana si spirituala a
copiilor, care sunt priviti si considerati ca rod al iubirii si dar a lui Dumnezeu.

Concluzii

A vorbi, a scrie despre om e un lucru des intdlnit in societatea noastra,
dar a vorbi despre un om nou necesita o mai ampla privire asupra factorilor
innoitori, asupra perioadei de transformare, asupra vietii care patrunde intr-o
sfera calitativ superioara celei anterioare. Aceasta reinnoire, care patrunde
intreg omul, intreaga sa fiinta, trebuie traita si fortificatd zilnic, ca sa dea
roade. Este vorba de aceea transformare, trecere de la starea initiald de pacat,
la starea de har, castigatd prin meritele lui Cristos. Exemplul familial pe care
»apostolul neamurilor” 1l prezinta in Scrisoarea catre Efeseni, are de ase-
menea o importantd majord si pentru familiile din ziua de azi. Paul ne da
prilejul de a aprofunda, de a intra in esenta lucrurilor si astfel a vedea
importanta rolului lui Cristos pentru fiecare familie crestind. Pentru aceasta
ne este prezentata relatia vitala dintre Cristos si Biserica propusd ca model si
ca punct de referintd pentru casnicia realizata intre un bérbat crestin si o
femeie crestina. Sotul si sotia constienti de faptul ca au legat cdsatoria in
Domnul, si astfel au creat un ambient propice In care harul sacramental sa
lucreze, sunt indemnati de apostol ca si in relatia cu copii, atat in educarea lor
umanad si spirituald, cat si in formarea lor ca oameni ai societatii, sd nu uite ca
sunt responsabili sd-i creasca, sd-i educe fara a-i provoca la manie, in disci-
plina si invatatura Domnului (Ef 6,4). De asemenea sunt Indemnati si copii sa
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vada n pdrintii lor colaboratorii lui Dumnezeu, care trebuie sa-si asculte,
respecte si cinsteasca parintii si bineinteles nu oricum, ci in Domnul. Deducem
ca o casatorie adevarata si o familie adevarata se realizeaza in Domnul. Toate
acestea sunt extrem de actuale pentru fiecare familie crestind din zilele noastre.

Omul nou este capabil sa observe si sd puna in practica lucrarea cea buna
inceputd in el. Familia crestind isi atinge menirea si dimensiunea ei sacra-
mentald daca fiecare membru al acesteia se straduieste sa traiasca noutatea ce
se afld in interiorul sau.



SACERDOZIO MINISTERIALE:
IL PRIMO OBLIGO DEI CHIERICI
(1ma Parte)

P. dr. Tarciziu ANDRO

Abstract

Tema centrale di questo lavoro e I’obbligo dei chierici alla missione
salvifica della Chiesa. Nella coscienza di essere inviato da Cristo, come egli
lo ¢ dal Padre, per la salus animarum, il chierico, sia della Chiesa Latina sia
della Chiesa Orientale catdlica, sperimentera la dimensione universale, e
dunque missionaria, della sua identita piu profonda.

Partendo dal tema sulla partecipazione di tutti i fedeli alla missione della
Chiesa, questo scritto arriva nello specifico all’obbligo dei Vescovi, Sacerdoti
e Diaconi nell” annunciare per primi con la parola e la loro vita la salvezza a
tutti gli uvomini.

L’annuncio del regno di Dio a tutti, il servizio alla Parola, ripresentazione
dell’amore di Dio verso gli uomini, formano la struttura di questa prima parte
di questo articolo.

E un tema molto vasto, che include numerosi aspetti sia dogmatici, giuridici
e pastorali e pertanto mi soffermero solo su alcuni, soprattutto su quelli di
ordine cristologico-ecclesiologico-giuridico, che sono fondamentali per ogni
ulteriore considerazione pastorale.

Keywords: annuncio, CIC, chierici, celibato, sacerdozio comune, sacerdozio
ministeriale, ministero ecclesiastico, unita, diversita, insostituibilita, principi
teologici, unicita, missione, universalita.

Introduzione

Gesu, inizia la sua missione con 1’annuncio del Regno: «Il tempo ¢ com-
piuto, il Regno di Dio ¢ vicino, convertitevi e credete nel Vangelo» (Mc 1,15).
E conclusa la missione di Giovanni Battista, cio¢ il tempo dell’attesa e della
preparazione ed ¢ stato portato a compimento con Gesu Cristo. Ora ¢ il tempo
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di “convertitevi” alla Buona Notizia. L’unica, perenne, buona notizia ¢ quella
dell’ Amore.

“La missione della Chiesa ¢ «di annunciare il regno di Cristo e di Dio e
di instaurarlo tra tutte le genti; di questo Regno essa costituisce sulla terra il
germe e I’inizio». Da un lato, la Chiesa ¢ «sacramento, cio¢ segno e strumento
dell’intima unione con Dio e dell’unita del genere umanoy; essa ¢ quindi
segno e strumento del Regno: chiamata ad annunciarlo e ad instaurarlo.
Dall’altro lato, la Chiesa ¢ il «popolo adunato dall’unita del Padre, del Figlio
e dello Spirito Santoy; essa ¢ dunque «il regno di Cristo gia presente in
misteroy, costituendone percio il germe e I’inizio. Il Regno di Dio ha infatti
una dimensione escatologica: ¢ una realta presente nel tempo, ma la sua piena
realizzazione arrivera soltanto col finire o compimento della storia»'.

Ecco, perché, il primo annuncio ¢ sempre nuovo e sorprendete; ogni
istante della nostra vita ¢ davvero il momento favorevole per convertirsi
all’amore. Andare verso 1’altro, uscire da sé stessi, uscire dal proprio egoismo
per farsi dono, e dedicare la propria vita, agli altri.

Per questo “I chierici hanno come primo obbligo quello di annunciare a
tutti il Regno di Dio e di ripresentare I’amore di Dio verso gli uomini nel
ministero della parola e dei sacramenti, anzi con I’intera loro vita, in modo
che tutti, amando Dio sopra ogni cosa e amandosi a vicenda, siano edificati e
crescano nel Corpo di Cristo che ¢ la Chiesa” (Can. 367).

1. L’annuncio del regno di Dio a tutti

“Inviata da Dio alle genti per essere sacramento universale di salvezza,
la Chiesa, per le esigenze piu profonde della sua cattolicita e obbedendo
all'ordine del suo fondatore, si sforza d'annunciare il Vangelo a tutti gli uomini”
(cf. AG 7). Il mandato missionario del Signore ha la sua ultima sorgente
nell’amore eterno della Santissima Trinita: “La Chiesa pellegrinante per sua
natura € missionaria, in quanto essa trae origine dalla missione del Figlio e
dalla missione dello Spirito Santo, secondo il disegno di Dio Padre” (cf. 4G 7).
E il fine ultimo della missione altro non ¢ che di rendere partecipi gli uomini
della comunione che esiste tra il Padre e il Figlio nel loro Spirito d'amore. Da

! Dichiarazione ,,Dominus Iesus” circa l'unicita e l'universalita salvifica di Gesu Cristo
e della Chiesa.
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nell'ordinazione. Appunto come i tria munera in Cristo appaiono essenzial-
mente intrecciati, non possono in alcun modo essere separati, e tutti e tre
ricevono luce dall'identita filiale di Gesu, I'inviato del Padre, ugualmente non
possiamo separare 1'esercizio di queste tre funzioni nei sacerdoti'®.

11 presbitero si trova in relazione alla persona di Cristo, e non soltanto
alle sue funzioni, le quali scaturiscono e ricevono pieno senso, dalla persona
stessa del Signore. Cio significa che il sacerdote trova la specificita della
propria vita e della sua vocazione vivendo la propria configurazione personale
a Cristo; ¢ sempre un alter Christus. Nella coscienza di essere inviato da Cristo,
come egli lo ¢ dal Padre, per la salus animarum, il sacerdote sperimentera la

dimensione universale, ¢ dunque missionaria, della sua identita piu profonda.

Conclusione

L'unione degli uomini con Cristo si realizza attraverso il munus prophe-
ticum dei sacerdoti, quando il vangelo predicato dal Signore giunge agli
ascoltatori autenticamente annunziato: le parole di Gesu oltrepassano i limiti
temporali e ammaestrano gli uomini con la garanzia di autenticita, che si
fonda sulla promessa di Cristo: «lo Spirito Santo che il Padre mandera nel mio
nome, egli v'insegnera ogni cosa e vi ricordera tutto cio che io vi ho detto»
(Gv 14,26).

L’identita e missione del Presbitero, si rivela sempre pit come una
questione che riguarda non solo un particolare ministero tra i tanti, ma
I’identita della Chiesa stessa, nella sua essenza di comunione e di missione,
nel suo rapporto con Cristo, nel mistero trinitario, e nella sua relazione
all’umanita ed al mondo intero.

L’importanza della persona e missione del Presbitero, si viene oggi a
delineare sempre piu nel punto focale del rapporto tra il mistero di Cristo e
della Chiesa, come punto di sutura tra questi due aspetti essenziali. L’identita

19 Cf. GIovANNI PAOLO 11, Esort. ap. post-sinodale Pastores gregis (16 ottobre 2003),
9: «Si tratta, infatti, di funzioni tra loro intrinsecamente connesse, che reciprocamente si
spiegano, si condizionano e si illuminano. Proprio per questo, il Vescovo, quando insegna,
al tempo stesso santifica e governa il popolo di Dio; mentre santifica, anche insegna e
governa; quando governa, insegna e santifica. Sant'Agostino definisce la totalita di questo
ministero episcopale come amoris officium». Quanto viene detto qui dei vescovi, pud anche
essere applicato, con le dovute distinzioni, anche ai presbiteri.
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del Presbitero, infatti ¢ identita tridimensionale, pneumatologica, cristologica
ed ecclesiologica che non bisogna perdere di vista e che costituisce quella
architettura teologica primordiale del mistero del sacerdote, chiamato ad
essere ministro della salvezza, che sola consente di chiarire il significato del
suo ministero pastorale.

“La fondazione cristologico-trinitaria dell’identita del Presbitero, dalla
visione dell’essere di Cristo come missionario del Padre, sviluppa la sua mis-
sione verso la Chiesa, non come un’appendice, ma come elemento struttu-
rante del suo stesso essere, come dice la Pastores dabo Vobis, Capo, Pastore,
Sposo della Chiesa: L’essere e 1’agire del sacerdote — la sua persona consa-
crata e il suo ministero — sono realta teologicamente inseparabili e hanno come
finalita la lode di Dio e il servizio allo sviluppo della missione della Chiesa:
la salvezza eterna di tutti gli uomini.” (Dichiarazione "Dominus lesus" circa
l'unicita e l'universalita salvifica di Gesu Cristo e della Chiesa)
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CONTRA SEXTUM CUM MINORE:
«DELICTA GRAVIORA»
SI CELELALTE DELICTE CONEXE

Pr. lect. univ. dr. Eduard GIURGI,
Universitatea din Bucuresti,
Facultatea de Teologie Romano-Catolica

Abstract

The present essay has the aim to offer a reflection on the papal teaching regarding
delicta graviora, but also, on the other offences which are related to delicta graviora.
The way in which the essay tackles this topic is as follows: first of all, it tries to
identify the causes which led to this scandal in the Church, and these causes are
emphasized by Pope Francis and Pope emeritus Benedict XVI, namely, mysterium
iniquitatis, the culture of clericalism, and inadequate procedures for the determi-
nation with regard to the suitability of candidates for priesthood and the religious
life; then, there are presented the subjects of this canonical legislation, namely,
clerics and religious persons; after this presentation, there are pointed out the
offences from this area and for each of them there is provided enough explanation;
finally, the prescription for such offences, the reception of reports and data protection,
the protection of the person who submits the report, and the care for the persons
involved are explained in the light of the canonical legislation given in this regard.
A conclusion summarizes all the issues treated in the essay.

Keywords: graviora delicta, abuse, cleric, religious person, prescription,
offences, minor.

Introducere

In cartea sa Letter to a Suffering Church, episcopul american Robert
Barron, atent fata de fenomenul celor care nu au nicio religie, spune cd in
1970 in SUA 5% din populatie declara ca nu are nicio religie, in 1990 in SUA
6% din populatie declara cad nu are nicio religie, astdzi In SUA, in schimb,
25% din populatie declari ci nu are nicio religie'. De asemenea, la momentul

! Cf. BARRON R, Letter to a Suffering Church: A Bishop Speakson the Sexual Abuse
Crisis (Park Ridge, IL: Word on Fire, 2019) 14-15.
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scrierii cartii, noteazd Episcopul Barron, un sondaj national o fost dat publi-
citatii care arata ca 37% din catolicii din SUA luau in calcul, Tn mod serios,
sd paraseasca Biserica Catolica datoritd scandalului provocat de abuzurile
sexuale asupra minorilor comise de clerici, de persoanele consacrate, de
episcopi, dar si datorita acoperirii acestor delicte de cétre cei aflati in oficii de
conducere din cadrul Bisericii?>. Acest scandal este considerat de Episcopul
Barron ca fiind cel mai mare din istoria Bisericii Catolice din SUA si a costat
Biserica Catolicd din aceasti tard 4 miliarde de dolari pAnd acum?.

Pentru a da un raspuns adecvat acestui scandal, care afecteaza serios nu
numai viata Bisericii Catolice din SUA, dar si din multe alte tari, si pentru a
preveni un asemenea scandal, acolo unde Biserica Catolica nu a cunoscut
acest scandal, Sf. Parinte Papa Francisc, in continuitate cu pasii initiati de
Sf. Ioan Paul al II -lea si Papa emerit Benedict al XVI -lea, a promovat mai
multe initiative si actiuni concrete, printre care un loc aparte il ocupa
Scrisoarea apostolica in forma de motu proprio: Vos estis lux mundi (VELM)
din 7 mai 2019*. Aceasti Scrisoare motu proprio a fost precedati de o intalnire
pe care Papa Francisc a avut-o in Vatican cu patriarhii, cardinalii, arhiepis-
copii, episcopii, superiorii majori ai congregatiilor de viata consacratd pentru
a discuta despre masurile ce trebuie luate pentru protejarea minorilor si a
persoanelor vulnerabile in Biserica. In cadrul acestei intalnirii, Papa Francisc
a scos in evidenta ca ceea ce Poporul lui Dumnezeu astepta de la aceasta
intalnire nu era doar condamnarea raului provocat de scandalul celor care au
abuzat minorii, dar Poporul lui Dumnezeu astepta luarea de masuri concrete
st efective pentru prevenirea si combaterea acestui scandal. De aceea, Papa
le-a cerut celor prezenti sd fie concreti cu privire la acest scandal® si, astfel, a
aparut Scrisoarea apostolica motu proprio VELM, care contine masuri con-
crete si efective cu privire la prevenirea si combaterea acestui scandal.

2 Ibidem, 78.

3 Ibidem, 5-6.

4 PAPA FRANCISC, Scrisoarea apostolicd motu proprio: Vos estis lux mundi, 7 mai 2019,
disponibil la adresa http://www.vatican.va/content/francesco/en/motu_proprio/documents/papa-
francesco-motu-proprio-20190507_vos-estis-lux-mundi.html, accesat la data de 15.04.2021.

5 PAPA FRANCISC, intalnire: ,,Protectia minorilor in Bisericd” 21-24 februarie 2019,
disponibil la adresa: https://www.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2019/february/
documents/papa-francesco 20190221 incontro-protezioneminori-apertura.html, accesat la
data de 15.04.2021.
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In lumina celor prezentate, lucrarea de fati isi propune si ofere o reflectie
cu privire la legislatia canonica privitoare la protectia minorilor in Biserica asa
cum apare ea iIn VELM, dar si in celelalte documente papale date in acest sens.

Modul in care lucrarea 1si propune sa prezinte aceastd tema este dupa
cum urmeaza: in prima parte vor fi prezentate cauzele care au condus la acest
scandal asa cum sunt ele evidentiate de Papa emerit Benedict al XVI-lea si
Papa Francisc; apoi, in partea a doua vor fi prezentati subiectii acestei legislatii
si delictele aplicabile; urmand ca in partea a treia sa fie explicate prescriptia
pentru aceste delicte, receptarea semnaldrilor si protectia datelor, tutelarea
celor care prezintd semnalari si ingrijirea persoanelor; urmand ca o concluzie
sa rezume intreaga reflectie.

1. Cauzele care au condus la acest scandal

Inca de la inceput este bine de subliniat ca ranile provocate de scandalul
abuzurilor sexuale asupra minorilor sunt adanci si au provocat multa suferinta
Poporului lui Dumnezeu. Tocmai de aceea, Papa Francisc si predecesorul sau
Papa emerit Benedict al XVI-lea, si-au cerut scuze in numele celor care au
oficii de conducere in Biserica pentru cazurile de abuz si pentru acoperirea
acestora In anumite situatii si momente. Ei si-au exprimat parerea de rdu
pentru acest scandal si s-au straduit sd aducd consolare victimelor acestor
abuzuri precum si familiilor acestora. De asemenea, ei au promis sa faca tot
ce le va sta in putinta pentru a preveni situatia ca asemenea cazuri sa aiba loc
din nou. Totodata, reflectand la cauzele acestor rani, provocate de abuzurile
clericilor asupra minorilor, pentru a intelege de ce au avut loc si cum ar putea
fi ele prevenite pentru viitor, att Papa Francisc cat si predecesorul sau Papa
emerit Benedict al XVI-lea au ajuns la ajuns la concluziile urmatoare:

a) O primad cauza identificata atat de Papa Francisc cat si de Papa emerit
Benedict al XVI-lea este de ordin spiritual, si anume mysterium iniquitatis
(misterul rdului). Astfel, in mesajul sau de la sfarsitul Sfintei Liturghii din
24 februarie 2019, Papa Francisc dupa ce a spus ca abuzarea sexuald a minorilor
este un fenomen rispandit in toate culturile si societitile®, a explicat cauza
acestui fenomen.

6 Ibidem.
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Apoi, autoritatile ecleziastice trebuie sa aiba grija sa ajute victimele abuzu-
rilor sa aiba acces la tratamentul medical adecvat mai ales cand victimele sunt
sdrace sau persoane vulnerabile care nu-si permit sd apeleze la medic sau la
tratamentul medical adecvat din cauza problemelor financiare.

In sfarsit, paragraful 2 al articolului 5 din VELM prevede protejarea
bunului nume si a intimitatii persoanelor implicate si a datelor personale. De
fapt, atat CIC in canonul 220 cat si CCEO 1n canonul 23 prevad in mod expres
dreptul la bunul nume si la intimitate. De altfel, Constitutia Pastorald despre
Bisericd in lumea contemporand Gaudium et Spes, spune ca ,,dreptul la repu-
tatie buna” precum si ,,dreptul la ocrotirea vietii private” deriva din demnitatea
persoanei umane ,,superioara tuturor lucrurilor si avand drepturi si indatoriri
universale si inviolabile™’. Aceste drepturi trebuie respectate de autorititile
ecleziastice atat in cazul victimelor cat si al persoanelor acuzate de delictele
prevazute in articolul 1 din VELM.

Concluzie

Din cele prezentate in lucrarea de fata apare clard intelegerea Bisericii cu
privire la raul pe care-1 cauzeaza abuzurile sexuale asupra minorilor, a persoa-
nelor lipsite habitual de uzul ratiuni, asupra persoanelor vulnerabile precum
si pornografia infantild si incercarea de a acoperi astfel de cazuri, tuturor vic-
timelor acestor abuzuri, dar si familiilor acestora, Bisericii si societatii Intregi.
Toate aceste abuzuri sunt cu sigurantd o violare a ordinii morale si fizice.
Biserica, atenta la semnele timpului, a inteles si a luat masurile canonice
necesare pentru a primi, a asista, si a proteja victimele acestor abuzuri, dar si
masuri procedurale pentru constatarea vinovatiei si pentru aplicarea pedep-
selor ce se impun in functie de gravitatea delictului. Astfel a stabilit delicte
mai grave cu pedepsele aferente care se aplica clerului in cazul abuzurilor
sexuale asupra minorilor si a pornografiei infantile, dar si delicte cu pedepse
specifice pentru membrii institutelor de viata consacratd sau ai societatilor de
viatd apostolicd. Mai mult, noua legislatie din VELM stabileste si pedepse

% Conciliul Vatican al II-lea, Constitutia pastoralda Gaudium et spes, 7 decembrie 1965:
AAS 58 (1966) 1046:26. Traducere in limba romana din Conciliul Vatican II, ed. revizuita,
(Bucuresti: Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 2000) 377:26.
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pentru autoritatile ecleziastice care se fac vinovate de interferenta in investi-
gatiile civile sau canonice. Lucrarea de fata a incercat sa ofere un rezumat al
acestei legislatii a Bisericii, insa avand certitudinea ca: ,,Cele mai bune rezultate
si cea mai eficientd rezolutie pe care le putem oferi victimelor, Poporului
Sfintei Maici Biserici si Intregii lumi, sunt angajamentul pentru o convertirea
personald si colectiva, umilinta invatarii, ascultarii, asistarii si protejarii celor

mai vulnerabili”!.

°1 Papa Francisc, intalnire: ,,Protectia minorilor in Biserica” 21-24 februarie 2019: Cele-
brarea Euharistica.
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Abstract

Since conflict is a constant element of every society in every era, this article
aims to look towards Saint Francis of Assisi. He was, as it is known, a man of peace,
a man who easily related to any being and perceived every human being as brother
and sister. He is the founder of a new fraternity, whose constituent elements we want
to highlight. We do not intend to do an exhaustive study, but only to refer to some
of the elements he considered essential for establishing a fraternal environment. His
Writings are the main source of this study.

Keywords: fraternity, conflict, saint Francis, writings, penance, prayer, equality,
love, forgiveness, divine fatherhood, dialog.

Sfantul Francisc de Assisi, urmandu-1 pe Cristos si intrupand Evanghelia
sa, a reusit sa gaseasca raspunsuri si solutii la multe dintre problemele speci-
fice epocii sale. Desi s-au scurs opt veacuri de atunci, iar diferentele dintre
perioada Evului Mediu si perioada Postmoderna sunt incomparabile, totusi o
caracteristicd a rdmas, din pdcate, constanta, si anume aceea a conflictelor.
Chiar si cele armate, considerate de mult depasite si disparute definitiv de pe
mapamondul lumii civilizate, continud sa ingrijoreze si sa cutremure atit
continentul European cat si lumea Intreaga, afectand radical si ireparabil viata
atator persoane si familii.

Séaracutul din Assisi, oriunde s-ar fi dus si oriunde s-ar fi aflat, vedea In
jurul sau doar frati si surori. Abordarea unei teme ce doreste sa ia in conside-
ratie dimensiunea spirituala a fraternitatii franciscane ma indeamna sa scot
in evidenta cateva elemente importante care, dupa conceptia seraficului parinte,
sfantul Francisc de Assisi, stau la baza unei vieti cu adevarat fraterne. O astfel
de viatd nu e utopie, nici fictiune ci e posibild, devine reald daca oamenii
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3. Rugaciunea

Rugdciunea personala si cea liturgica constituie un alt element esential in
structura spirituald a fraternitatii, cum de altfel se deduce din Scrieri, unde se
intalnesc in mod frecvent apeluri la rugaciune si chiar multe rugaciuni compuse
de sfantul Francisc*. El nu prescrie norme particulare pentru a ne ruga insi
arata care trebuie sa fie atitudinea interioard pentru a favoriza intrarea In comu-
niune cu Dumnezeu. Astfel, referitor la rugaciunea personala a fratilor ii
indeamna ca sa se roage mereu lasandu-se insufletiti de Duhul Sfant pentru a
se putea ruga cu inima curatd, iar trupul lor sd devenind astfel o locuinta
stabild a Sfintei Treimi; iar celelalte activitati nu trebuie sd stinga duhul ruga-
ciunii, cdaruia trebuie sd-i slujeascd toate celelalte lucruri vremelnice®.
Sfantul Francisc nu se limiteaza numai la cuvinte, ci ne ofera si exemplul unei
rugdciuni continue, astfel incat Toma din Celano ni-1 prezintd ca fiind
«transformat cu totul in rugiciune vie»?’.

Dimensiunea fraterna iese la iveala in timpul recitari oficiului divin care,
dupa celebrarea euharistica, este una dintre formele principale ale rugaciunii
comunitare.

Insistenta sfantului Francisc in ceia ce priveste recitarea oficiului divin si
participarea la celebrarea euharisticd devine compresibila dacd se ia Tn seama
tripla finalitate a rugdciunii:

- uniti cu postul, ea este 0 armi impotriva duhurilor necurate (cf. Mc 9,29)*;

- asigurd comuniunea cu intreaga Biserica;

- construirea fraternitatii este imposibila fara rugaciunea comunitara.

Concluzie

Fara pretentia de a fi fost exhaustivi, aceastd incursiune prin Scrierile
sfantului Francisc de Assisi ne-a permis sa individualizdm cateva dintre ele-
mentele esentiale ale unei vieti traite in conformitate cu vointa Creatorului,

45 Cf. Lodv1-18: FF 256-258; SalV: FF 259-260; LodAl: FF 261; Cant: FF 263; Apov:
FF 263/1; Lore: FF 264-265; Pater: FF 266-275; PCr: FF 276; Uff: FF 279-303; etc.

4 Rb V 2: FF 88; of, Am XVI: FF 165; 2Lfed 21: FF 188; Lant 2: FF 252; Rnb XXII
27-30: FF 61; Rb X 8-9: FF 104.

47 2Cel 95: FF 682.

4 Cf. Rub 11 1: FF 9.
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Care pe toate le-a infaptuit ,,foarte bune” (cf. Gen 1,31), iar astfel armonia
desavarsitd a devenit caracteristica predominanti a intregii Sale creatii. In ce
masura mai sunt ele valide astazi, intr-o lume atat de secularizata, unde omul
se concentreaza doar asupra sa si a intereselor personale? Mai sunt ele in
masura sa restabileascd armonia de la Inceput, sau macar sa contribuie la evi-
tarea conflictelor? Sfantul Francisc de Assisi a demonstrat prin forta vointei
si exemplul vietii sale cd dimensiunea fraterna, intiparita de Creator in fiecare
creatura si remarcandu-se cu precddere in om, capodopera creatiei Sale, poate
fi gustata, experimentatd si trditd de fiecare fiintd omeneasca, in masura in
care ea o doreste si se straduieste sa o realizeze.
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Abstract

The Gnomic Dimension of Human Being in the Conception of Maxim the
Confessor. Writings between 640-662. It is certain that any of the patristic researches
regarding the thought of St. Maximus the Confessor must explore the philosophical,
biblical and patristic roots of the Maximian Corpus.

This is the main purposes of the present article: to explore the theological
thinking of Maximus, throughout his writings, which were drafted between 640-662.
It is useful for our research to highlight the historical process of the development of
his anthropological perspective, in order to better understand the concept of gnome

(yvaoun).

Keywords: will, gnome, anthropology, Maximus Confessor, philosophy, patristic
theology.

Premessa

Nel contesto sempre piu ricco di studi sul pensiero di Massimo il Con-
fessore, ci siamo proposti di approfondire un tema che, nonostante la sua alta
ricorrenza all’interno dei brani di Massimo, non ¢ stato approfondito in uno
studio specifico, se non in modo contingibile. Lo scopo della presente ricerca
¢ quello di individuare i significati di yvaoun nel Corpus dei testi massimiani,
del periodo 640-662.

Il concetto teologico, filosofico ed antropologico di yvaun si presenta
come uno dei piu interessanti ed intriganti da ricercare, dal momento che,
nei testi in cui appare, lungo la storia della filosofia e della storia dei testi

! Ricercatore scientifico presso il Centro di Studi Patristici e Letteratura Cristiana
Antica, U.B.B. Cluj-Napoca; tutuclaudiu@yahoo.com
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scritturistici e patristici, esso € portatore di sfere semantiche talvolta sinonimi,
talvolta contraddittorie?.

Anche se 1 diversi studiosi cercarono di portare alla luce le intuizioni del
Confessore, Hans Urs von Balthasar ¢ il ricercatore che prima di tutti attird
I’attenzione sui testi di Massimo il Confessore, nella sua complessita ed
amplitudine®. In una delle sue pagine, Von Balthasar facendo riferimento alla
yvoun, afferma:

Il ricercare e indagare cominciano percio con la mutazione in direzione della
decisione, quale disposizione orientativa del cuore (dpecic €vdiaberog), una
partenza, che pero ha in se stessa tanto di opinione pre-concetta, quanto di
obiettiva pertinenza all’oggetto. Questa condizione complessa, ma che coglie
qualcosa di ben reale, Massimo la chiama yvaoun; ¢ il terreno da cui sorge
immediatamente la libera decisione della volonta (zpoaipeoic), che nell’uomo,
pertanto, riposa sulla duplice situazione d’un naturale dover-volere da un lato
e d’un non poter pienamente prevedere, dall’altro. La liberta di scegliere non
¢ una perfezione pura: € circoscritta dal limite della duplice necessita e miseria
di compiere una scelta in base ad una coazione ineluttabile (lo stato di creatura
proiettata), per realizzare il proprio essere e, percio stesso, di dovere scegliere
quanto non scorge con piena chiarezza®.

Abbiamo riportato la presente definizione, una delle prime intorno al
concetto di yvaoun, per prendere atto della complessita della ricerca che ci
siamo proposti. La definizione del termine qui sembra piuttosto una
descrizione, al limite fenomenologica, che cerca di sorprendere le ricche
sfaccettature della nozione. Stimolante ed incoraggiante, tuttavia, € ’intento
di von Balthasar di capire a fondo il concetto di yvoun, mettendoci a dispo-
sizione una delle prime soluzioni.

2 LARD R.J., Mindset (yveoun) in John Crysostom, in The Oxford Handbook of Maximus
the Confessor, 2015, 315-338.

3 Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca et Orientalis, Vol. 90-91, Paris 1865.

4 HANS URS VON BALTHASAR, Massimo il Confessore — Liturgia Cosmica, Milano,
2001, 228.
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prima visto, parlando del consiglio, ¢ un’azione ed un’operazione specifica
umana, ma non di Cristo, del Logos incarnato.

L’appetito (17 dpecic), nonostante sembra sia una dimensione umana
innata, ¢ condizionato da fattori esterni.

L’asserzione massimiana, per capire 1’essenza del problema, ¢ fonda-
mentale: 1’appetito (7 dpelic), nel suo incessante movimento, diventa yvaoun
solo dopo essere stato plasmato, in-formato dal pensiero sorto dalla delibe-
razione (zoic xpifeiotv éx tijc fovliic). L’ dpecic influenzato da cio che ¢ stato
giudicato, secondo la deliberazione, in modo o in un altro, diventa a questo
punto yvaoun. C’€ un continuo spiraglio formativo e normativo tra il dato innato,
sotto il peccato originario (appetito, deliberazione e pensiero/giudizio) ed il
dato acquisito rappresentato dalla continua trasformazione della dimensione
gnomica dell’essere umano.

I1 Confessore conclude con un parallelismo: ¢’¢ lo stesso rapporto e lo
stesso condizionamento tra la scelta e la yvaoun, come tra I’agire e 1’habitus.

Conclusione

Gl scritti in cui compare di piu ed in modo approfondito il concetto di
yvaun sono 1 testi messi per iscritto dall’autore stesso o dai suoi discepoli dopo
I’anno 640.

Nel contesto della disputa con Pirro, Massimo sintetizza e riporta i risultati
delle sue ricerche sulle due nature di Cristo, sulle due volonta e le due opera-
zioni dell’unica ipostasi di Gesu e soprattutto sulla sfera semantica della yvaous.

Il Confessore asserisce che la yvaoun ¢ una sostanza (odoia) € non una
qualita (moiotng) dell’essere umano. Inoltre, la yvaun € un modo di vita (gporog
{wijg), condizionato, a sua volta, dalla decisione (£ émidoyijc), la quale €
inquadrata previamente dalla nostra capacita di volere e di deliberare / discer-
nere (@éloviec obv kai Povisvduevor). Cercando di esplicitare, per quanto
possibile, il processo che caratterizza la yveoun, dobbiamo dire che la propria
volonta ed il proprio discernimento si trovano alla base della decisione di
ciascuno di noi, le quali manifestano il nostro modo di vita/ vivere e la propria
woun. Essa (yvaoun) € quindi volonta orientata o qualificata (77 moia 0éinoig)
in rapporto ad un bene, reale o ritenuto tale.
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La yvoun caratterizza 'uvomo qualsiasi (y110v dvBpwmov), misconoscente
della verita, limitato dal tempo e dallo spazio (sebbene in un continuo pro-
cesso di ricerca), mancante di certezze e tormentato dai contrari, dato che
deliberare, a punto, significa ricercare sull’incertezza e sulla verita delle cose
che sono sempre in movimento. L uomo qualsiasi arriva ad acconsentire al
bene o al male solo dopo un processo di ricerca, riflessione e deliberazione
(0wa {pmjoews xai Poviijg). 1l bene o il male non ¢ afferrato dalla persona
umana in modo immediato, ma piuttosto dopo un lungo processo di discer-
nimento e conoscenza, filtrato dalle nostre esperienze.

La yvoun ¢ semplicemente un modo d’uso (zpdmog) € non un principio di
natura (ot Adyo¢ @pioewg), dipendente dalla persona e dalla sua formazione
umana e non dall’atto creativo di Dio. Il Confessore afferma che la yvoun ¢
autonoma ed indipendente (éCovaia yap, kai avbevria) ossia staccata, alienata
dalla natura (pdoig) e simultaneamente ¢ instabile ed in continuo cambiamento
e movimento. Tutte le oscillazioni e le incertezze, tutti i tormenti ed 1 turbamenti
che si sono impossessati della nostra carne e della nostra yveaun sono figlie del
peccato originario e del passibile ostile.

Cristo invece, il Figlio di Dio che condivide la stessa natura con il Padre
Eterno, manifesta nella sua carne tutti i desideri specifici della natura umana,
cosi come essa fu creata da Dio, desideri suscitati dai moti della mente, la
quale rispecchia fedelmente la pdoigc € non la yvaoun, come per tutti noi. A
differenza di noi, la natura umana del Logos, anche se ha assunto il peccato,
il passibile e le passioni non — naturali, non € mai stata sottoposta al potere
del peccato e della morte. Infatti, nella sua carne, il Logos vinse sia il peccato
che la morte. La carne del Logos ¢ la nostra carne, senza differenza di natura,
diversa solo per il modo (zpdmog) di manifestarsi e di operare.

Le ultime descrizioni del Confessore della dimensione gnomica dell’uomo,
cosi come sono riportate dai suoi scritti prima del suo venerabile martirio,
portano delle sintesi degne di essere attentamente considerate.

La yvoun dell’vomo (e non di Cristo) origina la scelta (zpoaipeoig), la
quale ¢, seguendo da vicino le parole del Confessore, appetito (7 dpelic) della
disposizione interiore (évoiaferog) di quello che dipende e sta nella nostra capa-
cita di decidere. La yvaoun precede, fonda e condiziona dunque la mpoaipeoig
e, potremmo dire in seguito, anche i nostri pensieri e sentimenti.
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Importante da sottolineare sarebbe anche il profondo rapporto tra I’appetito
e la yvoun: I’appetito (1 dpecic), nel suo incessante movimento, diventa yvaun
solo dopo essere stato plasmato, in-formato dal pensiero sorto dalla delibera-
zione. L’dpesic influenzato da cio che ¢€ stato giudicato, secondo la deliberazione,
in un modo o in un altro, diventa a questo punto yvaun. C’¢ un continuo spi-
raglio (in)formativo e normativo tra il dato innato, influenzato dal peccato ori-
ginario (appetito, deliberazione e pensiero/giudizio) ed il dato acquisito rappre-
sentato dalla continua trasformazione della dimensione gnomica dell’essere
umano.

Alla fine, vorremmo proporre una definizione, la piu sintetica possibile,
per cercare di sorprendere i ricchi esiti antropologici del Confessore (del
periodo 640 — 662): (pre)disposizione dissoluta dell’animo.






CORPUL SI APARITIA CONCEPTULUI DE SUFLET
IN CULTURA OCCIDENTALA

Sergiu-Bogdan CHIRILOAEI
Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca
Facultatea de Teologie Greco-Catolica

Abstract

All'origine, la cultura greca e la tradizione ebraica, le due fonti della cultura
occidentale, percepivano l'nomo in modo unitario, essendo generalmente assente il
dualismo ontologico corpo-anima. L'individuo si identificava armoniosamente con
il proprio corpo, in uno stretto rapporto con il mondo e con gli altri individui. Fino
al secolo V a.C. i termini psyché e soma avevano un significato diverso da quello
che avrebbero espresso nella filosofia platonica. Desiderando costruire un linguaggio
universale a cui tutti possano accedere, Platone trasforma il soma (cadavere) in un
corpo animato dalla psyché (anima). Il corpo diventa un oggetto osservato nel mondo,
una prigione da cui l'anima doveva liberarsi per raggiungere il mondo delle idee. La
differenza tra il pensiero greco classico e quello biblico ¢ sottile. Nel caso della tradi-
zione giudaica non si puo parlare di un uomo che unisce nel suo interiore due mondi,
quello dello spirito e quello della carne, ma di un uomo che ha due possibilita di
scelta: 1'alleanza con Dio e la vita o la rottura di comunione e la morte. La traduzione
in greco dei termini antropologici dell'Antico Testamento favorira l'intreccio della
filosofia greca con la tradizione giudaico-cristiana, conferendo all'Occidente un uomo
ontologicamente diviso in corpo e anima. La prova che abbiamo ¢ la penetrazione
dell'immortalita dell'anima nella dottrina cristiana.

Keywords: Corpo, anima, dualismo ontologico, Omero, Platone, Aristotele,
psyché, sdma, Orfismo, daimon, filosofia platonica, tradizione giudaico-cristiana, nef€s,
basar, ruah, leb, spirito, carne, immortalita dell'anima, risurrezione dei corpi.

Introducere

In cautarea sensului existentei sale omul s-a preocupat adesea de patrun-
derea si intelegerea propriei fiinte, incercand sa lumineze prin cunoastere marele
mister in care este cuprins. Atunci cand porneste in cautarea adevarului, omul
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se situeaza implicit intr-un context socio-cultural, care ii confera principalele
premise de cercetare. Trasand un arc de timp asupra istoriei, observam ca
adevarul depinde, Intr-o anumitd masura, de cultura care il defineste. Este vorba
despre un adevar fundamentat nu doar pe o cunoastere rationala obiectiva, ci
si pe o cunoastere izvorata din specificitatea existentei umane, care este existenfa
in mister si pentru revelare, un fapt fundamental al spiritului uman.' Stiinta
nu este, asadar, singura cale pentru cunoastere, literatura si artele fac acelasi
lucru.? Aceastd cunoastere implicd neconditionat raportul antinomic dintre
obiect si subiect, corp si lume, material si transcendental, om si Dumnezeu.
O situatie similara este prezenta si In cazul discursului despre fiinta umana si
despre modul in care este perceputa si inteleasa existenta sa. Cultura i ofera
principalele concepte de apartenentd, Insd omul este invitat sa patrunda in el
insusi si sa-si recunoasca limitele conceptuale pentru a le putea depasi.

La intrebarea ,, Ce este omul? ", atat de frecvent intAlnitd in istoria gandirii,
marile curente filosofice, religiile lumii, stiintele si arta au incercat sa ofere
un raspuns catalogat a fi mai mult sau mai putin exhaustiv, in functie de cultura
si epoca in care se adresa Intrebarea. Astazi, un raspuns pertinent la intrebarea
despre om va atinge neconditionat dualismul ontologic trup-suflet, o disociere
atat de prezentd in gandirea si vocabularul occidentului crestin®.

In pofida dimensiunii sale materiale si a existentei sale in lume’, omul
continud sa fie, intr-o anumitd masura, un mister pentru el insusi, deoarece nu
poate fi in mod total obiectualizat si masurat stiintific. Subiectivitatea fiintei
umane este unul dintre motivele pentru care continud sa creasca exigenta unui
dialog intre diversele domenii de cunoastere®, tinind cont, bineinteles, de
natura, autonomia si limitele disciplinelor’.

! Cf. BLAGA L., Trilogia Culturii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2011, 459-465.

2 Cf. QUINE VAN ORMAN WILLARD — ULLIAN JOSEPH SIMONS, Tesdtura opiniilor,
Editura Polirom, Iasi, 2021, 14-15.

3 Cf. LADARIA L.F., Antropologia Teologicd, Ed. Sapientia, lasi, 2019, 109.

4 Cf. MOLINARO A. — DEMACEDO F., Verita del corpo. Una domanda sul nostro essere,
Ed. Pro Sanctitate, Roma, 2008, 5.

5 Cf. BLAGA L., Trilogia Culturii, op. cit, 459.

6 M3 refer aici la filosofie, religie si stiinte precum tehnica, medicina, psihologia etc.

7 Cf. BARRAJION A.P., L antropologia cristiana di fronte alla scienza, Ed. Ateneo
Pontificio Regina Apostolorum — IF Press, Roma, 2021, p. 11.
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Dualismul ontologic trup-suflet nu este neutru limbajului filosofic si
teologic. Acest raport dihotomic nu ar fi fost privit astazi cu atita naturalete,
dacd o lunga cultura filosofica si o ampla traditie religioasa nu ar fi gasit front
comun si nu ne-ar fi invatat sa percepem trupul si sufletul ca doud dimensiuni
distincte ale omului. Principalele conceptii actuale despre corp si suflet sunt
rodul intrepatrunderii filosofiei Greciei antice si a traditiei iudeo-crestine. Din
ratiuni gnoseologice, pe parcursul a doud mii cinci sute de ani, dualismul trup-
suflet a suferit modificiri si a fost propus in forme diferite®. Amestecandu-se
cu problematicile filosofice, etice, religioase si stiintifice, acest dualism
continui si cauzeze si astizi confuzie in intelegerea fiintei umane’.

Doar o gandire indoctrinata ar putea considera ca actualele teorii si credinte
despre om ar oglindi unica realitate adevarata si exhaustiva. Dezvoltarea unor
concepte intr-o anumita cultura reprezinta doar un mod particular de organizare
a experientei umane din perioada respectivi'®. Interesant de observat este ci
la origini, cultura greaca si traditia iudeo-crestind, cele doua mari curente de
gandire care au pus bazele culturii occidentale, nu percepeau omul ca suflet
individual ce detine un corp. Individul se identifica in mod total cu propriul sau
trup, intr-un strans raport relational cu lumea inconjuritoare!!.

Schimbarea apare odata cu Platon (427-347 1.Hr.), care inaugureaza dua-
lismul ontologic trup-suflet, pe fondul dualismului existential propus de orfici'2.
Originea sa este in filosofia greacd, mai exact intr-o cultura fideld gandirii
cosmocentrice. In acea perioada, realitatea isi avea centrul in lume, unde ma-
teria — element fluctuant si nedeterminat, sediu al irationalitatii — era definita si
organizata in functie de anumite idei divine, de naturd superioara si contras-
tanta. Realitatea este una dihotomica, individul fiind un reprezentant al ten-

siunii existente intre lumea materiala si lumea ideald, divini'®.

$ In perioade si culturi diferite, omul a fost inteles ca trup-suflet, trup-suflet si spirit,
minte-corp etc.

 Cf. NANNINI S., L ‘anima e il corpo. Un’introduzione storica alla filosofia della mente,
Ed. Laterza, Bari, 2021, 9.

10 1hidem, 9.

"' Cf. GALIMBERTI U., Gli equivoci dell’anima, Ed. Feltrinelli, Milano, 2019.

12 Cf. REALE G., Istoria filosofiei antice. Orfismul si presocraticii, Vol. I, Ed. Galaxia
Gutenberg, Targu-Lapus, 2008, 43-44.

3 Cf. CHINEZ 1., Bioetica. Resposabilitatea fatd de viata umand, Ed. Sapientia, lasi,
2015, 84.
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doctrinei nemuririi sufletului in cadrul religiei intrupdrii'?®. Observim astizi

in doctrina crestind o anumita spiritualitate care a cultivat asa-zisa fuga mundi
si, In mod analog, fuga corporis, o cdutare a mortificatiei corporale. Aparitia
lipsei de preocupare fata de activitatile lumesti pare a fi o mostenire derivata
din gandirea dualista platonica, care a pus accentul pe valoarea spirituald a
omului'?’.

Concluzii

La origini, cultura greaca si traditia iudaica, cele doua izvoare ale culturii
occidentale, au perceput omul in mod unitar, dualismul ontologic trup-suflet
fiind in general absent. Individul se indentifica armonios cu propriul sau corp,
intr-un strans raport relational cu divinul, lumea si ceilalti indivizi.

Pana in secolul V 1.Hr., termenii psyché si soma au avut o semnificatie
diferitd fati de ceea ce vor exprima incepand cu filosofia platonica. in poemele
homerice, termenul séma era folosit pentru a denumi cadavrul. Prin termenul
psyché, Homer facea trimitere la ultima respiratie a omului.

Schimbarea apare odatd cu nasterea modelului conceptual trup-suflet,
inaugurat de Platon pe fondul dualismului existential propus de orfici. Dorind
sa construiasca un limbaj universal valabil, care sa asigure tuturor o cunoastere
obiectiva, Platon oferd psyché-ului valoarea de suflet, ignorand certitudinile
sensibile ale corpului. Filosofia platonica a transformat séma (cadavrul) intr-un
trup Insufletit de psyché. Trupul a devenit un obiect existent si observat in lume,
o temnita din care sufletul trebuia s se elibereze pentru a ajunge in lumea
ideilor.

Pentru traditia iudaica nu existd un suflet bun si respectiv un corp rau,
deoarece lucrurile vizibile si corporale sunt creatie divind, In aceeasi masura cu
cele invizibile. Raul nu consta in existenta corpului, ci in existenta pacatului.
Contactul cu pacatul determina ruperea comuniunii cu Dumnezeu, adica pier-
derea ruah-ului divin, fapt ce cauzeaza moartea individului. Singurul contrast
existent in intelegerea fiintei umane implicd in mod direct atotputernicia lui

128 Catehismul Bisericii Catolice afirmi la nr. 366 ci ,,sufletul nu piere odata cu despir-

tirea de trup prin moarte”.
129 Cf. CHINEZ 1., Bioetica, Resposabilitatea fatdi de viata umand, op. cit., 87.
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Dumnezeu (ruah) si lipsurile (nefés), fragilitatile (bdsdr) si incertitudinea
(leb) omului.

Diferenta dintre gandirea greaci clasici si cea biblicd este una subtila. in
cazul traditiei iudaice nu se poate vorbi despre un om care uneste in interiori-
tatea sa doud lumi, a sufletului si a trupului, precum in cazul filosofiei grecesti,
ci despre un om care dispune de doua posibilitati de alegere: alianta cu Dum-
nezeu si viata sau ruperea comuniunii si moartea. Traducerea termenilor antropo-
logici veterotestamentari in limba greaca a favorizat intrepatrunderea filosofiei
grecesti cu traditia iudeo-crestind, oferind occidentului un om divizat ontologic
in trup si suflet.

Putem afirma ca scopul acestui studiu nu a constat in ierarhizarea dimen-
siunilor care definesc existenta omului sau, mai mult, o supraevaluare a sem-
nificatiei corpului, ci in clarificarea termenilor si a conceptelor care au stat la
baza intelegerii fiintei umane. Imbinarea antinomici a spiritualului si corpo-
ralului, care permite fiintei umane sa traiasca pe deplin propria umanitate in
raportul sau cu Dumnezeu, cu lumea si cu alti oameni, rdimane un mister pe
care mintea umana va continua sa il cerceteze pana la sfarsitul timpului.






DYNAMIS SI EXOUSIA - COMPLEMENTARITATI
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Abstract

The Old Testaments expresses the idea of faith through a rich vocabulary. The
New Testament uses to express faith the noun pistis, the verb pisteuo, the adjective
pistos and in the Latin version we find the verb crédo, ere and the feminine noun
fides, ei. Thus, the New Testament uses very frequently the term and its derivatives
to show that Jesus saves the world through His death and resurrection. Faith is the
only way people can be saved and even the tenses of pisteud can prove that: the aorist
implies an unique act from the past and show the decisive role of faith. When
someone reaches faith, he totally gives himself up to Christ. The present tense
implies continuity. Faith does not fade away. It is a continuous disposition. Perfect
tense combines both aspects. It speaks about a faith that extends an act of faith from
the past, the man who has faith in a permanent disposition. All these things explain
two important terms from the New Testament: power (dynamis) and authority
(exousia). About these words is the following text.

Keywords: authority, power, God, Christ, wonders, sin.

Introducere

Mai multe cuvinte sunt traduse prin ,,putere” in scrierile veterotestamentare.
Amintesc dintre acestea pe cele mai importante: hayl, kéah, 6z'. De altfel,
Vechiul Testament este foarte exact in a delimita sferele puterii:

— puterea adevarata, autoritatea si putinta exercitarii ei apartin numai lui
Dumnezeu. Psalmul 62,11 spune: ,,0 data a vorbit Dumnezeu, iar eu de doua
ori am auzit: puterea este a lui Dumnezeu” (Semel locutus est Deus; duo haec
audivi: quia potestas Dei est).

! Dictionar Biblic, Societatea Misionard Romand, Editura ,,Cartea Crestind”, Oradea,
1995, 1103.
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Tot in Psalmi vedem ca:

— puterea lui Dumnezeu este aratatd in creatie (,,Sa laudam Numele
Domnului, cédci El a poruncit si au fost facute” — Ps 148,5: laudent nomen
Domini. Quia ipse dixit, et facta sunt; ipse mandavit, et creata sunt),

— puterea lui Dumnezeu este aratata in sustinerea lumii (Psa/mul 65, 5-8)
si ,,El stapaneste pe veci cu puterea sa” — Ps 65,7: Qui dominatur in virtute
sua in aeternum.

Pe de alta parte, autoritatea divina este delegatd, nu in totalitate, si oame-
nilor (Gen 1,26-28; Ps 8,5-8), iar Dumnezeu isi rezerva dreptul de a interveni
in mod activ aratandu-si puterea prin acte miraculoase (Ex 15,6; Dt 5,15).

1. Dynamis — precizari

In Noul Testament, termenul ,,putere” este redat prin dynamis (Sovapy)
si exousia (dOvapuy / latinescul auctoritas / potestas)®.

Sensurile lui dynamis sunt: ,,putere”, ,.fortd”, ,,putintd”, o asemenea putere
trecutd in act este o minune de felul minunilor? cristice si numai aceasti actua-
lizare a puterii printr-un act supranatural (minune) este ceea ce dynamis contine.
In Mt 22,29 se dezviluie aceste sensuri multiple in ,,dinamica” lor si unitare
in scopul lor. Saduceilor, care nu credeau in Inviere, Isus le raspunde: ,,Va
ingelati, pentru cd nu cunoasteti Scripturile, nici puterea lui Dumnezeu
(8Vvapy tod 0god / virtutem Dei)”. In episodul cu femeia cu hemoragie, Isus
simte cd o puterea a iesit din El — dovapuy / virtutem, Mc 5,30; Le 8,46, dupa
cum ,, puterea (dUvapug / virtus) Domnului era cu el ca sa vindece” — Lc¢ 5,17.
Pe scurt, ,,00voypug este un termen generic care reda ideea de putere, tarie, forta,
capacitate de a face ceva™, incat ,,puterea lui Dumnezeu este la dispozitia lui

2 Ibidem, 1103.

3 ,Minune” si nu ,,miracol”, termenii acestia nu spun acelasi lucru. Un ,,miracol” este
inca in ordinea naturii, cAnd ploud in pustiu este un miracol, nu o minune. ,,Minunea” nu este
in ordinea naturii, nu este impotriva naturii ci un auxiliar al acesteia, un auxilium Dei, de
aceea minunea este supra-natural, ea se adauga naturii potentdnd-o, sporind-o. In acest sens
si in acest fel ,,puterea” lui Isus este folosita pentru a face minuni iar Invierea este dovada
suprema a puterii lui Dumnezeu. Oamenii pot face miracole, numai Cristos poate face minuni.

4 EMANUEL CONTAC, ,,Conceptul de dvvapig in scrierile lui Luca”, in Pleroma, anul V,
nr. 1 (iunie 2003) 73.
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Satan este mereu Tmpotriva Evangheliilor, este un diavol (61dforoc /
diabolos; din ebraicul satana si grecescul Zotavdg / satanas care inseamna
»adversar”). Este numit ,,capetenia demonilor” — &pyovtt T®v darpoviov /
principe daemoniorum (Mt 12,24) si chiar ,,dumnezeul veacului acestuia” /
0e0g t0b aidvog / Deus hujus saeculi (2Cor 4,4). Puterea lui este insd una
delegata, primita (Lc 4,6), si se poate exercita exclusiv in limitele stabilite de
Dumnezeu (lov 1,12;2,6; 1Cor 10,13). Ba Satan poate fi folosit si in cauzarea
unor lucruri bune: ,,am hotarat ca un astfel de om sa fie dat pe mana lui Satan,
pentru nimicirea carnii” (/ Cor 5,5), caci ea, carnea, poate ispiti In firea naturii
sau Tmpotriva ei.

Concluzii

Am pomenit pe lov si revin acum la el. Ce se intampla in /ov, in aceasta
,,paraboli teologica™® si cum se ,.dialogheazi” acolo? Intdi vin ingerii lui
Dumnezeu sa stea Tnaintea Domnului, vine si Satan, Diavolul (inseamna si ,,a
diviza”, ,,a imparti”, ,,a manifesta aversiune”?%, sensul este si de ,,a pari”.
Diavolul este ,,invrajbitor”, ,,calomniator”, ,,ispititor”, ,,spiritul rau care dez-
bina”?’, paraste pe om lui Dumnezeu, este ,,vrajmasul”, ,,potrivnicul”, ,,carco-
tasul”), si el apare in acest loc ,,ca un fel de inspector, trimis pe pamant sa inre-
gistreze faptele rele ale oamenilor”?®. Iar Dumnezeu si Satan intrd in dialog.
Dupa ce Dumnezeu lauda pe lov (ca nume propriu, ,,Jov” este de relationat cu
ebraicul iib care inseamna ,,a dusmani”, de unde faptul ca lov este ,,cel dus-
manit”, ,.,cel persecutat”, si aceasta se va petrece dupa discutia ca atare dintre
cei doi ,,interlocutori”), Satan isi Incepe provocarea: Sed extende paululum
manum tuam et tange cuncta, quae possidet, nisi in faciem benedixerit tibi
(,,Dar ia intinde mana Ta si atinge-Te de tot ce este al lui, sa vedem daca nu
te va blestema in fata” — Jov 1,11). Si Dumnezeu se prinde in aceasta invoiald

(prinsoare, ramasag): Dixit ergo Dominus ad Satan: ,,Ecce, universa, quae habet,

25 VICTOR KERNBACH, Dictionar de Mitologie Generald. Postfatd de Gh. Vladutescu,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1989, 254.

26 ANATOLE BAILLY, Dictionnaire Grec-Francaise. Librairie Hachette, Paris, 1915, 463.

27 10N BRIA, Dictionar de teologie ortodoxd, 124.

B8 Septuaginta, 4/11, lov. Volum coordonat de Cristian Badilita, Francisca Baltaceanu,
Monica Brosteanu in colaborare cu pr. Ioan Florin Florescu, Editura Polirom, Iasi, 2007, nota
1,6, 33.
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in manu tua sunt; tantum in eum ne extendas manum tuam”. Egressusque est
Satan a facie Domini (,,Atunci Domnul a zis catre Satan: «lata, tot ce are el este
in puterea ta; numai asupra lui sd nu intinzi méana ta». Si Satan a pierit din fata
lui Dumnezeu”). Diavolul, prin urmare, cere de la Dumnezeu invoirea de a-1
supune pe lov la incercari repetate. Grigore cel Mare, in Moralia in lob, 11,
XI1I, 20-21%° (Egressusque est Satan a facie Domini | Deus est intra ex extra
omnia, supra et infra omnia | A facie Domini exit Satan, cum ad desiderii sui
effectum venit), deosebeste intre felul cum Dumnezeu vorbeste Satanei (exterior
per magnitudinem, et interior per subtilitatem) si cum Satan vorbeste lui Dum-
nezeu. In primul caz, Dumnezeu reproseazi lui Satan actiunile acestuia si il
mustrd; in cazul al doilea, Satan nu vorbeste propriu-zis lui si cu Dumnezeu,
ii rdspunde doar, si nici una dintre actiunile lui nu poate fi ascunsa atotputer-
niciei divine. Mai mult, Dumnezeu vorbeste cu Satan in patru moduri, Satan
raspunde lui Dumnezeu in trei moduri. Dumnezeu: (1) reproseaza Satanei
caile rele; (2) pune inaintea lui dreptatea supusilor Sai; (3) promite Satanei sa
puna la Incercare sfintenia supusilor, prin urmare delega putere lui Satan si (4),
interzice unele lucruri lui Satan, adicd delegarea puterii este dublatd de limi-
tarea ei. Satan raspunde in trei feluri: (1) 1s1 marturiseste actiunile; (2) acuza
pe cei alesi de greseli imaginare si, foarte important in continuarea felurilor 3
si 4 ale vorbirii lui Dumnezeu (3), Satan cere Domnului delegarea puterii
(dublata, cum am spus, de limitarea ei).

Vechiul Testament exprima ideea de credinta printr-un vocabular bogat.
Noul Testament foloseste pentru a exprima credinta substantivul pistis, verbul
pisteuo, adjectivul pistos iar In versiunea latind gasim verbul crédo, ere si
substantivul feminin fidés, ei. Astfel, Noul Testament foloseste foarte frecvent
termenul si derivatele sale pentru a arata ca Isus salveaza lumea prin moartea
si Tnvierea Sa. Cand cineva ajunge sa creada, el se da pe sine in totalitate lui
Cristos iar credinta este o dispozitie continud. Si toate acestea se petrec in
jurul celor doi termeni: ,,putere” (dynamis) si ,,autoritate” (exousia). Acestea
si inca multe altele pentru ca incomprehensibilia sunt judicia ejus, et
investigabiles viae ejus! (Rom 11,33).

® Patrologia Latina, Tomus LXXV, Tomus Primus, 1849. In expositionem Beati Job
Moralia, seu Moralium libri, Libri 11, Caput XII, col. 565-566.






THE PECULIARITY OF MEANING

Dr. Lucian DELESCU
St. Francis College/St John’s University, NY

Abstract

Following the assumption that the ontology of meaning should be treated
differently from perception, in this paper I discuss several aspects concerning the
constitution of meaning. I begin by addressing the limits of standard physicalism
without endorsing dualism. This part is the continuation of a series of previous remarks
that I wish to explore in greater detail. | believe that one of the reasons for we have
a hard time understanding the ontology of meaning is because we tend to apply
standard physicalist principles. Another reason is because when not physicalists, we
adopt a stark dualistic perspective on meaning which is equally problematic. I aim
to find a third way which I believe has been to some extent formulated by classical
phenomenology according to which the constitution of meaning and the pertaining
mental experiences are peculiar if addressed from a strictly physicalist point of view
although that is not a good reason to concede to dualism. The second part of the
paper is concerned with some aspects of the peculiarity of meaning, in particular
with the implications of the act of noticing, and while it still carries on the conceptual
tension between physicalism and dualism, it attempts to pave a way to realistically
distinguish between meaning and perception.

Keywords: meaning, noticing, peculiarity, perception, physicalism, dualism.

1. Limits of physicalism and dualism

It stands to reason that an act of perception must occur for the mind to
meaningfully distinguish between a tree and a stone. As Husserl puts it: “a
multiplicity can be spoken of only where objects which differ from each other
are present”!. In order to state: “this is a tree”, I must see a tree, to state “this

1 HUSSERL EDMUND, Philosophy of arithmetic. Psychological and Logical Investiga-
tions with Supplementary Texts from 1887-1901, trans. by Dallas Willard, Kluwer Academic
Publishers, 2003, 50.
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notice is to acknowledge hence, to intend. Regardless of the complexity of
the act of noticing, intentionality is always present. If all mental experiences
involved in the constitution of meaning are intentional, it follows not only
that meaning is intentional but also that all these experiences are asymme-
trically disposed with their objects, and so they can lift themselves above their
objects in order to determine their meaning.

Concluding remarks

Now, we may conclude that the act of perceiving is a mental experience,
the act of feeling is of the same category and so is the act of meaning and
pertaining mental experiences. I say that the act of perception or the act of
feeling are mental not only because they occur in the mind but also because
in certain circumstances, namely when they are considered strictly as acts
without their content, they can be generated intentionally. As indicated above,
if I wish to portray in my mind the picture of a tree, I have to want to do that,
so I need to generate the specialized mental web capable to host the picture I
intend to bring in. It will be interesting in the future to explore more about such
acts in order to understand if physicalism is after all just a theory of contents
without credible claims about the mental experiences it aims to explain. For
now, let’s say that the difference between these acts is that only the act of
meaning is responsible of the production of meaning.

The act of meaning, namely the ability to signify something, although the
say “to signify” is to bring in a wide range of problems from philosophy of
language I was not concerned with here, has a statuary independent
ontological status within the mind which explains in part the ongoing
skepticism toward non-perceptual meanings. For the physicalist the claim that
meaning is ontologically different from perception is the reiteration of
cartesian dualism. Indeed, to some extent this skepticism is the result of the
modality in which dualism blocked any constructive realistic discussion about
the ontology of meaning. But to some extent this is also the result of the rigid
principles of standard physicalism. As [ mentioned earlier, one of the reasons
the constitution of meaning might appear as “peculiar” is because even if
when not a physicalist, we still expect to be described in standard physicalist
terms. We need a different theoretical approach. Classical phenomenology
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does not offer an explanation for how precisely the meaning is constituted but
it offers a trove of details regarding the ontology of meaning and pertaining
mental experiences.
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